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O mito de Prometeu no didlogo Protdgoras de Platao

Alex dos Santos Pinto

Mestrado — UEM
alexdosantos@gmail.com

O mito de Prometeu abordado no presente trabalho refere-se a narrativa
contada por Protagoras, no didlogo Protdgoras de Platdo, para responder uma questdo
que o personagem Sdcrates havia feito acerca da participagao politica em Atenas. Para
ele as pessoas que ndo estivessem preparadas ndo deveriam discutir sobre “os assuntos

da cidade”, como afirma Plat3o:

SOCRATES: [...] quando nos reunimos em assembleias, por precisar a
cidade, deliberar sobre o assunto de constru¢do, mandam chamar
arquitetos [...] se se trata da construcdo de navios, recorrem a
carpinteiros nauticos, assim com tudo o mais que eles julgam poder
ser ensinado ou aprendido [...] Quando, porém, a deliberacdo diz
respeito a administracdo da cidade, qualquer individuo pode levantar-
se para omitir opinido [...] sem que ninguém apresente objecdes,
como nos casos anteriores, por pretenderem dar conselhos sem
haverem estudado em parte alguma essa matéria (PLATAO, 2002, p.
62-63; v. 319b7-d8).

Diante da afirmacdo que é feita Protagoras, entdo, contara uma versdo do mito

de Prometeu em que fundamentaria a origem da democracia e da polis.

PROTAGORAS: Quando chegou o momento fixado pelo Destino, para
gue estas [criaturas mortais] fossem criadas, os deuses as plasmaram
no interior da terra, utilizando-se de uma mistura de ferro e de fogo,
acrescidas dos elementos que ao fogo e a terra se associam. Ao chegar
o tempo certo de tirad-los para a luz, incumbiram Prometeu e Epimeteu
de prové-los do necessario e de conferir-lhes as qualidades necessarias
a cada um. Epimeteu, porém, pediu a Prometeu que deixasse a seu
cargo a distribuicdo. Depois de concluida, disse ele, fara a revisao final.
Tendo alcangado o seu assentimento, passou a executar o plano
(PLATAOQ, 2002, p. 64; v. 320C10-d11).
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Quando diz que os deuses “incumbiram Prometeu e Epimeteu”, o que
demonstra que ndao ha uma posicdao monocratica de Zeus. Essa posicao se difere, por
exemplo, da vers3o de Esquilo em Prometeu Agrilhoado, que narra Zeus, como cruel,
tirano (v. v.161-163). Mas na versao de Protagoras o édito divino parte de um grupo,
possivelmente, deuses da acrépole divina. Assim, o sofista comega a dar os contornos
de sua narrativa e demonstra que a partilha do poder feita por Zeus representa um valor
a ser seguido e imitado pelos seres humanos ja que até as decisdes divinas serdo feitas
em conjunto.

A escolha feita recai sobre os dois irmaos filhos de Japeto, netos de Urano e de
Gaia, que mudaram de lado na Titanomaquia, por acreditarem que, nessa guerra, a
astucia seria mais importante que a forca bruta, mas por ndo terem os seus conselhos
ouvidos por Kronos, recorrem a Zeus. Por outro lado, apesar de tanta astuUcia de
Prometeu, ele sera convencido “facilmente” pelo seu irmao Epimeteu a distribuigcdo dos
dons, de modo que esse faz todo o servico sozinho (CASSIN, 2005, p. 333). Epimeteu

passa a executar o plano:

PROTAGORAS: Nessa tarefa, a alguns ele atribuiu forca sem
velocidade, dotando de velocidade os mais fracos; a outros deu armas;
para os que deixara com natureza desarmada, imaginou diferentes
meios de preservagdo: os que vestiu com pequeno corpo, dotou de
asas, para fugirem, ou os proveu de algum reflgio subterrdneo; os
corpulentos encontravam salvacdo nas proprias dimensdées. Destarte,
agiu com todos, aplicando sempre o critério da compensac¢do. Tomou
essas precaugles, para evitar que alguma espécie viesse a desaparecer
(PLATAO, 2002, p. 64; v. 320d11-321a6).

Protagoras ird afirmar que Epimeteu utilizou-se de meios para que os animais
nao se destruissem mutuamente, além de protegé-los com pelos contra as estagdes,
gue também l|hes serviriam de cama quando sentissem necessidade de se deitar. A
alguns deu cascos, a outros deu couragas e uma fonte variada de alimentos. E aqueles
gue seriam presas, |lhes dotou de reproducdo prolifera e aos predadores com
reproducdo limitada, pois pretendia assegurar a conservacdo (PLATAO, 2002, p. 64-65,
v. 321a6-c1). No mito de Prometeu, dependera exclusivamente de Epimeteu o equilibrio
da natureza ndo humana. No entanto, Protagoras afirmara “[..] Epimeteu [...]

despendeu, sem o perceber, todas as qualidades que dispunha, e, tendo ficado sem ser
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beneficiada a geracdo dos homens, viu-se, por fim, sem saber o que fazer com ela”
(IBIDEM, p. 65; v. 321c1-5). E Prometeu: “[...] verificou que os animais se achavam
regularmente providos de tudo; somente o homem se encontrava nu, sem cal¢ados,
nem coberturas, nem armas” (IBIDEM, p. 65; v. 321c7-10).

Embora Epimeteu seja apresentado como aquele que “carece de reflexao”, o
equilibrio da natureza coube exclusivamente a ele, segundo a lei da compensacdo
estabelece uma igualdade entre os animais, porque todos estdo igualmente preparados
para sobreviver, exceto o homem. E ele quem toma muitas precaucdes para evitar que
nenhuma espécie viesse a desaparecer (IBIDEM p. 64; v. 321a5-6). Epimeteu parte de
um principio da equidade, o mesmo da democracia, e esse principio ndo é abandonado
por seu irmao, Prometeu. Ele distribui os dons, ndo para que ele prevaleca sobre os
outros animais e a natureza, mas apenas para que ele seja compensado de suas

desvantagens.

PROTAGORAS: [...] quando estava iminente o dia determinado para
que os homens fossem levados A luz. N3o sabendo Prometeu que
meio excogitasse para assegurar ao homem a salva¢do, roubou de
Hefesto e de Atena a sabedoria das artes juntamente com o fogo [...]
mas ficou sem possuir a sabedoria politica; esta se encontrava com
Zeus, e a Prometeu ndo era permitido penetrar na acrépole (IBIDEM,
p. 65; v. 321c10-d8).

A solugao encontrada por Prometeu é assaltar os deuses. Primeiro, rouba as
técnicas de Hefesto e Atena. E, depois, pretende roubar a prdpria sabedoria politica de
Zeus; ele sé ndo o faz porque se encontrava protegida. De posse do que ele pode pegar,
ofereceu aos homens: “Desse modo, alcangcou o homem condi¢Oes favoraveis para
viver” (IBIDEM, p. 66, v. 321e3-322al). Protagoras contara que por causa desses dons
divinos, o homem passa a ser o Unico entre os animais a crer na existéncia dos deuses:
“[...] tendo logo passado a levantar altares e a fabricar imagens dos deuses” (IBIDEM, p.
66, v. 322a6-7). O “[...] homem, animal técnico, é também ‘homo-religiosus’ porque ele
€ capaz de construir altares e de sacrificar em honra dos deuses a carne dos animais
selvagens” (BESCOND, 2014, p. 44-45). Protagoras parece reconhecer, apesar do seu
agnosticismo, que a religiosidade teve seu papel para a organizacdo humana em torno

de um mesmo culto, contribuindo, assim, para a construcdo de uma identidade comum.
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Protdgoras continua a narrativa contando que, apesar de tantas conquistas, os
homens ainda viviam dispersos, e, por isso, eram dizimados pelos animais, mas quando
tentavam se proteger conjuntamente dessa ameaca externa, careciam da arte politica,
e eram os proprios homens que se destruiam, e voltavam a se dispersar e a serem
destruidos como antes (PLATAO, 2002, p. 67; v. 322b1-10). Diante desses fatos, sera
Zeus que se mostrara preocupado com a espécie humana e enviara Hermes para dar aos
homens, enquanto qualidades da virtude politica, Pudor! e Justica?, “como principio
ordenador das cidades e laco de aproximacdo entre os homens” (IBIDEM, p. 66; 322c3-
5). Hermes, entdo, perguntard a Zeus, de que modo esses dons devem ser distribuidos
entre os homens, se como as artes técnicas, em que um Unico médico basta a uma
comunidade, ou a todos igualmente. (IBIDEM, p. 66; v. 322c5-d3). Zeus serd categorico
em sua ordem “entre todos” (Prot. 322d3), pois segundo ele a cidade ndo poderia
perdurar se esses dons fossem apenas qualidades de alguns (IBIDEM, p. 66-67; v. 322d4-
6). E, além disso, Zeus estabelecera a primeira lei entre os homens “que todo homem
incapaz de pudor e de justica sofrerd a pena capital, por ter sido considerado o flagelo
da sociedade” (IBIDEM, p. 67, v. 322d7-9). Protagoras ird arrematar a discussdo a partir
do mito ao abordar a puni¢cdo de quem comete um delito. Isso s6 é possivel, por que
todos estdo convencidos de que a virtude pode ser aprendida e ensinada. Embora, a
punicdo de um ato ilicio nunca serd feita em vista do passado, mas do futuro “para que
nem o culpado volte a delinquir, nem os que assistem ao castigo venham a cometer falta
idéntica” (IBIDEM, p. 68-69; v. 324b3-7). Na versdo do mito apresentada por Protagoras,
notam-se alguns elementos que devem ser destacados?.

Em primeiro lugar, estaria o fato de que os seres viventes ndo foram criados pela
vontade dos deuses, mas por uma imposicdo do Destino, no tempo que esse fixou
(BRISSON, 2004, p. 142). Em segundo, estaria o fato de que os homens sdo modelados

no interior da terra, de Gaia, que por mais de uma vez adquiriu posturas extremamente

L A palavra Pudor ndo é uma traducdo ruim da palavra “aidés”, mas isso ndo significa que ela consiga
expressar o seu real significado, pois “aid6s” se refere a um sentimento de preocupagdo com a opinido
publica, por exemplo, é a vergonha que um cidadao sente quando for apanhado em flagrante em um ato
desonroso (RAVAZI, 2014, p. 162-163).

20 conceito de “diké”, nesse contexto, significaria o respeito por uma norma relacionada aos direitos dos
outros. A Justica seria uma condicdo necessdria para manter a paz de modo que as disputas seriam
resolvidas por meio do julgamento e ndo da violéncia (RAVAZI, 2014, p. 163).

3 Com toda probabilidade ela é baseada em doutrinas do Protagoras histérico, publicadas em obras tais

como seu tratado original dos homens. (KERFERD, 2003, p. 213).

9
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ambiguas!, o que tornariam ambiguos também os seres que com ela partilham
elementos. Além do mais, ndo ha distincdo entre os viventes, portanto, todos os animais
sdo feitos do mesmo material; no homem, devido ao esquecimento de Epimeteu, as
caracteristicas da ambiguidade permanecerdao mais pungentes. Brisson (2004, p. 142)
compreende que o mito de Protagoras apresenta algumas oposi¢des relevantes para a
compreensao do mesmo, a primeira delas € uma oposicao entre a natureza de deuses e
mortais. Protagoras iniciou o seu mito com a afirmacao de que houve um tempo em que
existiam apenas os deuses e que posteriormente foram criados os seres mortais, indica
gue a existéncia dos deuses, seres imortais, ndo se vincula a nenhum acontecimento,
uma vez que estavam presentes desde os primérdios, diferentemente dos mortais, cuja
existéncia esta vinculada a obrigagdo dos deuses, imposta pelo Destino, de cria-los. Na
divisdo entre os tipos de mortais reside uma segunda oposicao proposta por Brisson,
que os distingue em dois grupos: animais e homens. Os animais, assegurados pelo
equilibrio dos dons, que reina entre eles, e que fora resguardado pela distribuigao feita
por Epimeteu, estdo, também, fadados a um determinismo que os incapacita de inovar.
Por outro lado, os homens encontram-se nus, desprovidos desses dons, e por isso, no
mundo dos homens, nenhuma necessidade é imediatamente satisfeita; para obter
aquilo de que necessitam utilizam-se da sabedoria técnica e do fogo. Os homens
escapam do determinismo dos animais, pois em que “a espécie humana perde no nivel
do ja dado, ela o ganha assim no nivel do possivel” (BRISSON, 2004, p. 142).

Para a criacdo dos viventes, também é utilizada a centelha divina, o fogo, que
nesse mito adquire um papel ainda mais especial. Existe ainda uma oposi¢ao entre o
conhecimento da sabedoria técnica e do fogo (demiurgica) e o conhecimento da virtude
politica, também explorada na obra de Brisson (2004). A demiurgica, evidenciada pelo
personagem de Prometeu, esta baseada na especializagao, na divisdao entre os homens,

uma vez que uns possuem determinada arte e outros possuem outras; ja a virtude

! Pelo menos duas passagens merecem ser mencionadas, a primeira se refere a revolta de Gaia contra
Urano “Entdo, Terra explode de raiva. Esta furiosa por reter em seu seio esses filhos, que sem poderem
sair, deixam-na inchada, comprimem-na, sufocam-na [...] Dirigem-se a eles, em especial aos Titas,
dizendo-lhes: “Escutai, vosso pai nos faz injuria [...] isto tem que acabar”. Em outro momento, depois de
os deuses ja terem vencido a Titanomaquia, quando Zeus ja havia se consolidado em seu poder “nada
ainda estd resolvido [...] no exato momento em que o mundo estd enfim pacificado [...] Gaia dd a luz um
novo ser mais jovem, cujo nome ora é Tifeu, ora Tifon [...] O ser que ela produz ird questionar ndo sé Zeus,
mas a todo sistema divino do Olimpo” (Vernant, 2000, p.22; 41-42).

10
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politica, evidenciada no personagem Hermes, conduz a integracdo dos homens, pois se
trata de algo comum a todos (IBIDEM, p. 146-151).

Serd gracas ao esquecimento de Epimeteu e a intervencdo de Prometeu que os
seres humanos receberdo um lote de dons divinos e passardo, entdo, a se identificar
com as divindades, e que terdao como primeira medida o culto aos deuses. Prometeu se
afeicoara a essas criaturas e sera o seu patrono. S6 depois do culto aos deuses é que os
homens passam a “[...] coordenar os sons e as palavras, a engendrar casas, vestes,
calcados, leitos e a procurar na terra os alimentos.” (PLATAO, 2002, p. 66, v, 322a7-9).
Desse modo, o culto aos deuses aparecera antes mesmo da linguagem e da agricultura.
Os homens gracgas a intervencdo divina passam a progredir, ao contrario dos animais
que vivem sempre do mesmo modo, mas gragas a “intervengao divina” passam a
progredir.

O mito de Prometeu narrado pelo sofista Protagoras se constitui como uma das
defesas mais enfaticas acerca da Concepgao Antropoldgica do Progresso, que comegou
a substituir a concepcdo Decadentista, que narrava que no inicio da humanidade
houvera uma perfeicao e a geragdao dos homens foi decaindo, tal como a contada por
Hesiodo, no mito das racas (v106-201). Essa nova perspectiva, a do Progresso, discutida
no século V a.C. ja estava em certa medida na Odisseia de Homero (HOMERO, v. 176;
268-278), quando Odisseu encontra o ciclope Polifemo. Odisseu, representante da vida
civilizada é esperto e astuto, enquanto Polifemo, representante da vida selvagem
primitiva, era violento e impiedoso, sobrevivia da coleta, ndo vivia em sociedade, lhe
faltava as virtudes do mundo civilizado, como a piedade e a hospitalidade (SANTOS,
2019). Na visdo de Protagoras o homem seria barbaro conforme o mito. Mas passa de
estado de barbarie, semelhante aos demais animais, onde vivia em um estado
hostilidades mutuas para um estado de civilizagao.

Protagoras ndo considerava a natureza um principio suficiente para a
manutencdo de comunidades politicas ordenadas. Ele supunha, portanto, que o vépog
era essencial (KERFERD, 2003, p. 220). Protagoras produziu uma defesa evidente do
vopog como condigdo necessaria para a manutengao das sociedades humanas.

(KERFERD, 2003, p. 214). Assim, Kerferd afirma:

11
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Isso significa que a natureza, por si sé, era considerada, por
Protagoras, insuficiente — é condicdo necessaria, para a manutencao
de comunidades efetivas, que fossem acrescentadas, ao equipamento
inato do homem, as indispensaveis virtudes politicas. E na explicacdo
e interpretacdo adicional que se segue ao mito, fica claro que a justica
de que Protagoras estd falando consiste nos nomina nomoi da
comunidade. Em outras palavras, Protagoras produziu uma defesa
fundamental de nomos em relacdo a physis, dizendo que nomos é
condicdo necessaria para a manutencdo das sociedades humanas
(KERFERD, 2003, p. 214).

Para Protagoras, é gracas a obediéncia as normas e leis socialmente construidas
que o homem deixa, enfim, sua condigdao de animalidade, ao tornar-se humano e
civilizado. Nota-se que no mito de Prometeu a fundamentacdo da lei esta na pessoa do
proprio Zeus, que ao estabelecer Diké e Aidés da a possibilidade para que seja instituida
a moral e a legalidade.

Assim, Protagoras responde a questdo inicial sobre a participacdo democratica,
pela qual em assuntos especializados Atenas permite que apenas os peritos falem,
enquanto nos assuntos da cidade todos tem direito a fala (ionyopia) ao mesmo tempo
em que tinham como principio que todos eram iguais perante a lei (toovopia).
Diferentemente dos saberes técnicos que sdo especialidades de poucos, todos
participam desde o inicio das virtudes politicas, que além de n3ao serem inatas, podem
ser aprimoradas. (PLATAO, 2002, p. 64-74; v. 320c3-328d2). A visdo de Protagoras da
apetr e de vopog implica certamente que a natureza humana contém a possiblidade de
avanco moral, embora sua realizacdo dependa da educacdo. Assim, a apetn politica
seria aprendida de forma continua no seio de cada comunidade, mas também
dependeria do esforgo e da instrugdo. Desse modo, o sofista justifica o seu trabalho de
instrucdo da virtude politica, mas, sobretudo, defende o direito a participacdo politica

de todos aqueles que sdo membros da vida democratica da cidade.

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA

BESCOND, L. Protagoras et Platon: aux origines de la réflexion sur le civisme. Spirale-

Revue de recherches en education.v.7,n. 7, p. 43-46, 1992.

12



Caderno de Resumos do Ciclo de debates: Discutindo Antigos e Modernos

BRISSON, L. Leituras de Platdo. Tradugdo de Sénia Maciel: EDIPUCRS, 2004.

CASSIN, B. O efeito sofistico. Sao Paulo. Editora 34, 2005.

ESQUILO. Prometeu Agrilhoado. Traducdo: Ana Paula Quintela. Sottomayor. Editora:
Edigdes 70. Lisboa, Portugal, 2008.

HESIODO. Os trabalhos e os dias. Tradugdo: Alessandro Rolim de Moura. Curitiba, PR,
Segesta, 2012

HOMERO. Odisseia. Tradugao Christian Werner. Ubu Editora LTDA-ME, 2018.
KERFERD, G.B. O Movimento Sofista. Tradugdo Margarida Oliva. S3o Paulo: EDICOES
LOYOLA, 2003

PLATAO. Didlogos: Protdgoras-Gorgias-Feddo. Tradugdo Carlos Alberto nunes. Editora
Universitaria UFPA, 2002.

RAVAZI, G. P. O mito de Prometeu-acordos e desacordos entre Socrates e Protdgoras.
Pélemos-Revista de Estudantes de Filosofia da Universidade de Brasilia, v. 3, n. 5, p.
155-167.

SANTOS, Vladimir Chaves dos. Historia de Polifemo: entre vida primitiva e idade de

ouro. Didlogos, v. 23, n. 2, p. 4-18, 2019.

13



Caderno de Resumos do Ciclo de debates: Discutindo Antigos e Modernos

O Anjo da Histéria e o Inteiramente Outro: estudo das
perspectivas utdpico-teoldgicas em dois tedricos criticos da
sociedade

Bruno Pereira Rodrigues
Mestrado - UFU
bruno_pr30@hotmail.com

A esterilidade que em certos aspectos se manifesta nesta filosofia da
Histdria, apesar das suas ideias importantes, deriva dos seus tracos
caracteristicamente modernos: ela partilha com muitas teorias
cientificas da era moderna o absolutismo do método. Desde a Idade
Média que se perdeu a perspectiva da riqueza de estratos que
estruturam o mundo e seus melhores conteudos. Estratos esses que,
em parte, sdo verdadeiramente ontoldgicos, isto é, desenvolvem-se ao
longo de uma escala que vai do ser ao parecer. (BENJAMIN, 2016, p.31)

Minha contribuigdo para o ciclo de debates “Discutindo antigos e modernos” tem
como objetivo desenvolver algumas das minhas inquietacdes acerca da teologia e do
messianismo presentes na filosofia de dois autores contemporaneos e criticos da
sociedade: Max Horkheimer e Walter Benjamin. Essa discussdo vem na esteira do
projeto de pesquisa que esta sendo desenvolvido por mim ao longo do mestrado no
Instituto de Filosofia na Universidade Federal de Uberlandia, que visa tracar pontos de
convergéncia e limites que nos permitam aproximar ou distinguir ambos os apelos da
teoria critica para com o messianismo e a teologia.

A hipdtese inicial desse projeto é a de que ambas as formulagdes insélitas da
teologia parecem ter em comum a rejei¢do a teleologia histérica, aos desenvolvimentos
exacerbados da técnica e as consequéncias acarretadas ao individuo e a natureza por
uma sociedade saturada de positivismo filosoéfico. A teologia, peculiar a ambos os
filésofos, ndo é entendida simplesmente como “6pio do povo”, mas é condicdo sine qua
non para a esperanga, um anseio de que a injusti¢ca e a tirania nao continuem a se
perpetuar na histéoria humana, portanto, teologia como parte indispensavel de todo

pensamento critico e de toda praxis, assim como, de toda ética e politica.
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Una politica que, aunque sea de forma nada refleja, no contenga em
si teologia, se reduce, por habil que sea, en ultimo término a negocio.
Tillich presinti6 que también em ¢a obra de Marx, de modo
inconsciente pero légicamente inseparable de su contenido, son
decisivos los postulados teolégicos. (HORKHEIMER, 2000. p.97)

Dentro desse contexto de critica, presente jd desde o projeto materialista
interdisciplinar de Max Horkheimer, apds assumir a dire¢ao do Instituto de Pesquisa
Social (1931), esta inscrita a ideia de que s6 podemos mostrar como as coisas realmente
sdo da perspectiva de como as coisas deveriam ou poderiam ser. Questiona, portanto a
separacao rigida entre teoria e pratica operada pela teoria tradicional, apontando para
a necessidade da utopia e do mais além para compreendermos, criticar e mudar o
presente. Concepgao claramente devedora do romantismo revolucionario com tragos
messianicos de pensadores como Ernst Bloch (Espirito da Utopia — 1918) e Gyorgy
Lukacs (Historia e Consciéncia de Classes — 1923). As potencialidades n3do realizadas do
passado e do presente auxiliam na compreensdo e na mudanga da histéria, do atual e
da sociedade, identifica os obstaculos que impedem uma configuracdo melhor do
mundo.

Sem o horizonte dessas potencialidades malogradas restam apenas aspectos
parciais do real, o sentido e a base da teoria critica esta orientado para a emancipacgao
social. A teoria tradicional ndo esta errada, segundo Horkheimer, mas deve tomar
consciéncia de sua limitacdo e de sua pretensdo a imparcialidade que acaba por produzir
ideologia, em especial uma ideologia do progresso, que se paga com catastrofes. A ideia
de que a civilizagdo paga pelo progresso e de que “Nunca ha um documento de cultura
gue ndo seja, ao mesmo tempo, um documento da barbarie” (BENJAMIN 2005, p.70) ou
de que “El bien es bueno no en cuanto triunfa, sino en cuanto resiste al triunfo”
(HORKHEIMER, 2000, p.235). Em suma, ao meu modo de interpretar, o pensamento
critico de Horkheimer se mantém ainda em sua fase tardia do pessimismo historico, na
medida em gque ndo aceita o que é dado como fato imutavel, vendo na teologia, no
anseio de justica e do inteiramente Outro uma dissidéncia a pretensao de administragao
total das sociedades no contexto de capitalismo avancado.

Hoje, o progresso em direcdo a utopia esta bloqueado, em primeiro
lugar, pela completa desproporcdo entre o peso da esmagadora
magquinaria do poder social e aquele das massas atomizadas. (...) Se
por esclarecimento e progresso intelectual entendermos a libertacao
do homem da crenca supersticiosa em forgas malévolas, em demdnios
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e fadas, no destino cego —em suma, a emancipac¢do do medo —, entdo
a dendncia daquilo que hoje se chama razdo é o maior servigo que a
razdo pode prestar. (HORKHEIMER, 2015, p.204).

Walter Benjamin, desde seus escritos de juventude ja falava sobre a religido?,
bem antes do seu contato com o marxismo em 1924. Mais tarde, esse sentimento
religioso se torna um pouco mais dissolvido em suas analises materialistas, contudo,
continua sempre presente, ainda que de forma disfar¢ada, até que retorna com aspecto
mais fulgurante em seu testamento filosofico: as Teses sobre o Conceito de Historia
(1940). Sdo fragmentos inacabados que buscam um novo conceito de histéria que nao
sirva ao nazifacismo, assim como, uma nova temporalidade histérica que ndo seja
cronos, mas kairds, um tempo preenchido completamente, que ndo seja homogéneo e
vazio e mecanico (causa e efeito).

Quanto a Horkheimer, suas preocupagdes com relacdo a teologia vem a tona em
seus escritos e palestras radiofonicas tardias (apds as Teses e a morte de Benjamin em
1940) a partir dos anos 1960 e 1970, o que coincide com a época de uma “redescoberta”
de Walter Benjamin pelos estudantes. Apesar de contemporaneos, a énfase dada a
teologia difere em alguns pontos, principalmente levando em conta o contexto histdrico
da teoria critica tardia que ja ndo defendia a revolugao, assumindo carater reformista e
bastante preocupado com a autonomia do individuo e em ampliar a liberdade individual
do liberalismo classico. Benjamin nao viveu a queda de Hitler e a Guerra Fria, contexto
no qual Horkheimer produz suas principais consideracGes sobre o papel da teologia
contra a sociedade administrada e totalitaria que se afirma no contexto de guerra fria
tanto no ocidente com o capitalismo avangado quanto no oriente com o comunismo
stalinista.

Por fim, gostaria apenas de ressaltar que esta pesquisa encontra-se em estagio
embrionario, uma humilde tentativa de reaproximar dois autores que, apesar de
fazerem parte do mesmo circulo de intelectuais e amigos, sao frequentemente tratados
por comentadores como estranhos entre si, ainda que em alguns textos de Horkheimer
possamos encontrar formulacdes e frases com fortes tonalidades benjaminianas

(contudo, sem referéncia direta), além das preocupacbes patentes na Dialética do

1 “Dialogo Sobre a Religiosidade do nosso tempo” (1912) e “O posicionamento religioso
da nova Juventude” (1914), por exemplo.
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Esclarecimento, escrita em conjunto com Theodor Adorno, grande amigo de Benjamin,
qgue tratavam justamente de temas caros a Benjamin, muito antes de Horkheimer
assumir a direcdo do Instituto de Pesquisa Social em 1931. Temas como a critica ao
progresso e a discrepancia entre o desenvolvimento tecnolégico e o desenvolvimento
das capacidades morais humanas, abordadas em textos como “As armas do futuro”

(1925) e “Teorias do Fascismo Alemao” (1930).
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As raizes aristotélicas do tragico em Schopenhauer

Guilherme M. Germer
Departamento de Filosofia - UEM
guilhermeguita@gmail.com

Nossa abordagem busca aprofundar a distincdo de Peter Szondi e Roberto
Machado entre a poetologia aristotélica e a “filosofia do tragico” (SZONDI, 2004. P. 24)
dos romanticos e pds-romanticos alemaes. Segundo esses autores, a poetologia se
caracteriza pelo intento empirico-descritivo de definicdo, classificacdo e analise das
diferentes formas de poesia e seus componentes, enquanto que a filosofia do tragico ja
se destaca pela vinculacdo da poesia tragica a busca ontoldgico-metafisica de
conhecimento da esséncia do homem, mundo ou ser. Propomos medir os limites de
duas radicalizacbes da diferenciacdo anterior: a de Rosemary Rizo-Patrén, para quem a
Poética aristotélica é uma “obra quase marginalizada pelas interpretacdes alemas da
tragédia” (RIZO-PATRON, 1997. P. 179), e a de Jacques Taminiaux, para quem ha uma
“predilecao” por Platdo da parte dos tragicos alemaes, “em detrimento de Aristételes”
(TAMINIAUX, 1995. cf. MACHADO, 2006. P. 44). Propomos mostrar que, a0 menos no
concernente a concepcdo de Schopenhauer de arte e poesia tragica, ambas as
afirmacdes sdo problemdticas. Afinal, é verdade que Schopenhauer possui uma
predilecdo por Platdo em sua metafisica, e se aparta de Aristoteles na defesa de que a
poesia tragica consiste em um atalho ao conhecimento dos arquétipos naturais.
Contudo, ele préprio situa sua concepcdo de poesia e arte nas antipodas de Platdo: “Um
dos maiores e mais reconhecidos erros daquele grande homem” foi “a depreciacao e
rejeicdo da arte, em especial da poesia (...) Minha visdo inteira da arte e do belo afirma
justamente o contrario” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 286). Além do fato de Aristoteles ter
sido o primeiro opositor da rejeicdo platonica dos poetas tragicos (de modo que sua
revalorizacdo da tragédia aplana o caminho a filosofia do tragico), buscaremos destacar
a existéncia de ao menos quatro elementos fundamentais na concepcdo de poesia

tragica e arte de Schopenhauer que foram antecipados por Aristételes: (1) sua posicao
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de que as artes, com excec¢do da musica, consistem em uma “cépia” ou “repeticdo no
mundo de alguma Ideia” (Idem, p. 336) arquetipica; a qual radicaliza a visdo aristotélica
de que a imitacdo (mimesis) poética consiste em uma atividade prazerosa, congénita e
instrutiva do homem. Ao que Machado, em concordancia com Lacoue-Labarthe, associa

27

uma certa “funcado ‘matemdtica e tedrica’” (da poesia, dado que Aristoteles deriva do
prazer mimético a “faculdade de manthanein [aprender] e theorein [observar]”
(LACOUE-LABARTHE, 2000. p. 18). (2) Schopenhauer defende que a elevacdo da
experiéncia ordindria a contemplagcdo arquetipica exige uma mudanca analoga no
sujeito cognoscente, o qual se liberta da serviddo a vontade corporal, que é
essencialmente carente e contraditdria. Essa libertacdo é sentida como uma fruicdo
especial, posto que baseada no desligamento da fonte de todo tormento: essa nogao de
uma purificacdo do sofrimento (no caso aristotélico, da piedade e do temor),
conquistada pelo sofrimento, isto é, pela contemplagdo da dramaturgia tragica, tem no
conceito aristotélico de catarse seu primeiro referencial. (3) Segundo Schopenhauer, o
belo facilita essa contemplacdo purificadora e arquetipica a partir de propriedades
estéticas, que talvez tenham em Aristételes seu primeiro formulador (afinal, Platdo
explana o belo, em geral, com categorias extra-estéticas, como a conducdo a virtude,
imortalidade ou a verdade): grandeza, vivacidade (significacdo), proporcdo (justa
medida), unidade, etc.. (4) A busca poetoldgica de distin¢cdo, definicdo e decomposicdo
dos géneros poéticos fundamentais também persiste no trabalho dos filésofos tragicos.
Ademais, Schopenhauer concorda com Aristételes em que as tragédias sejam “mais
estimaveis do que” (ARISTOTELES, 1449a) as epopeias e outros géneros (contra Platdo e
Hegel, que preferem a epopeia): “No apice da arte poética, tanto no que se refere a
grandeza de seu efeito quanto a dificuldade de sua realizacdo, deve-se ver a tragédia; e
de fato ela foi assim reconhecida” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 333). Por quem? Quanto
a hierarquizacdo de seus elementos, ambos concordam — novamente contra Platdo —
que a trama seja mais importante do que o carater: sdo as agdes do homem que definem
suas questGes mais importantes, como a da felicidade, e “os principiantes melhores
efeitos conseguem em elocucdes e caracteres, do que no entrecho das acdes”
(ARISTOTELES, 1450a34). Analogamente, para Schopenhauer, “o carater propriamente
dito (...) é de preferéncia pertenca da pintura” (SCHOPENHAUER, 2003, p. 168). Como a

poesia tem na trama seu principal recurso, seus trés sub-géneros tragicos podem ser
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divididos entre: (a) o que prioriza o carater, apelando a personagens diabdlicos e irreais;
(B) o que prioriza a trama, mas recorre a um azar ou acaso a “atingir os limites da
verossimilhanca” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 335); e (y) o que extrai o sofrimento

heroico da:

Mera disposicdo mutua das pessoas e combinagdo de suas relages reciprocas
(...) Meras circunstancias sdo colocadas, tais quais aparecem com frequéncia,
contudo, as pessoas sdo de uma tal maneira opostas, que precisamente a sua
situagdo as compele conscienciosamente a tramar a pior desgraga umas contra
as outras, sem que com isso a injustica seja atribuida exclusivamente a um lado.
Este ultimo tipo de tragédia me parece superar em muito as anteriores, pois nos
mostram a grande infelicidade ndo como excecdo (...) A execugdo desse ultimo
tipo de tragédia é extremamente dificil” (Idem. Grifo nosso).

Esperamos com esses quatro caminhos sugerir que, embora o apice da influéncia
aristotélica na filosofia alema seja o classicismo de Weimar, a filosofia do tragico, ou
pelo menos Schopenhauer, ndo marginalizou a Poética, e tampouco possui uma
predilecdo por Platdo em detrimento de Aristételes no que concerne ao tema especifico

da natureza, origem e valor da poesia tragica.
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Imaginacao, Ciéncia e Ficcdo em Hume

Italo Lins Lemos
Departamento de Filosofia - UEM
italolinslemos@hotmail.com

O objetivo deste trabalho é argumentar que, de acordo com a perspectiva
filosofica que Hume apresentou no Tratado da Natureza Humana, a imaginagao € uma
faculdade mental que tem um papel central tanto nas obras de ficcdo como nas ciéncias
naturais. Para sustentar essa tese, no entanto, é necessario fazer uma incursao pela
Epistemologia de Hume e, dentro desse campo tedrico, apresentar os principais

atributos da faculdade da imaginacao.

O ponto de partida da Epistemologia de Hume sdo as percepc¢cdes da mente. “As
percepgdes que entram com mais forca e violéncia podem ser chamadas de impressdes”
e sob esse termo estao “todas as sensagdes, paixdes e emogdes em sua primeira
aparicdao a alma”; enquanto as ideias sao “as palidas imagens dessas impressées no
pensamento e no raciocinio” (HUME, 2009, p. 25 / T. 1.1.1.1). Nesse sentido, as
impressdes e as ideias possuem a mesma natureza, pois sdo ambas percepcdes mentais,
sendo que as impressoes sdo equivalentes as sensacbes — como o que é apreendido
pelos cinco sentidos, além das paixdes e das emoc¢bes — e as ideias sdo 0s pensamentos

— ou as imagens mais apagadas das nossas impressoes.

As percepcoes podem ainda ser classificadas como simples ou complexas. “As
percepgdes simples, sejam elas impressdes ou ideias, sao aquelas que nao admitem
nenhuma distincdo ou separac¢do”, enquanto percepgcdes complexas “sdo o contrario
dessas, e podem ser distinguidas em partes” (HUME, 2009, p. 26 / T. 1.1.1.2). A
percepc¢do de um objeto como uma maca, por exemplo, é complexa na medida em que
podemos fraciona-la em outras partes ou atributos, como a sua textura, a sua cor
vermelha e o seu sabor adocicado; por outro lado, a percepc¢ao da cor vermelha, que
por sua vez sequer poderia ser distinguida em outras tonalidades, é classificada como

simples, pois é indivisivel como um “atomo perceptivo”.
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Hume estabelece que ha uma relacdo de causa e efeito entre as impressoes e as
ideias. Dado que é impossivel entreter uma ideia simples original sem uma impressao
anterior que lhe seja correspondente (por exemplo, ndo posso ter a ideia do sabor de
uma fruta como um abacaxi sem antes ter tido a impressao gustativa dessa fruta), e uma
vez que uma ideia sempre se segue de uma impressao, mas uma impressao nao se segue
de uma ideia (por exemplo, se vejo que esta chovendo, formo a ideia de que estd
chovendo; mas se tenho a ideia de que estd chovendo, ndo se segue que estou vendo
gue esta chovendo), Hume apresenta aquilo que ficou conhecido entre os estudiosos da
Filosofia Humeana como o Principio da Cdpia, que pode ser sintetizado da seguinte
maneira: “Todas as nossas ideias simples, em sua primeira aparicdo, derivam de
impressdes simples, que lhes correspondem e que elas representam com exatidao”
(HUME, 2009, p. 29 / T. 1.1.1.7). Embora haja uma excec¢do ao Principio da Cépia — o

III

caso que ficou conhecido como “o matiz perdido de azul” (the missing shade of blue)—

, @ excecdo é insignificante e ndo altera a sua maxima geral.

Mas se toda ideia simples é uma copia perfeita de uma impressao simples, como
podemos ter ideias complexas fantasiosas — como a de uma quimera ou a de um
minotauro —, na medida em que tais criaturas fantasiosas nunca foram observadas por
alguém? A resposta reside na capacidade da faculdade da imaginacdo em associar a

rearranjar as ideias.

Hume apresenta as caracteristicas da imaginagao de trés formas distintas: em
oposicdo a memoria, em oposicdo a razdo e em um sentido geral (Cf. HUME, 2009, p.
148 / T. 1.3.9.19 FN. 7). Quando entendida em oposicdo a memodria, trata-se da
faculdade que forma ideias com um baixo grau de vivacidade; que associa as ideias
através dos principios de semelhanca, contiguidade (no espaco e no tempo) e causa e
efeito; e que tem um carater ativo — por atuar de modo voluntario — assim como
passivo — por atuar de modo involuntdrio. Quando entendida em oposicdo a razao,
trata-se da faculdade que realiza raciocinios experimentais e, assim, compara ideias cujo
contrdrio pode ser concebido sem gerar contradicdo — o que nas Investigagées sobre o
Entendimento Humano recebe o nome de ‘questGes de fato’. Por fim, em um sentido
geral, trata-se da “faculdade de formar unir e separar ideias” (WILBANKS, 1968, p. 170,

traducdo nossa), da “faculdade que forma ideias complexas sem se preocupar com a
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ordem das impressGes complexas que as precedem” (TRAIGER, 2008, p. 78, traducdo
nossa) ou ainda da faculdade que é “capaz de fazer inferéncias partindo da experiéncia

passada” (HUME, 2009, p. 134 / T. 1.3.8.13).

No entanto, se para Hume o conhecimento é obtido por raciocinios
demonstrativos ou através das ideias que se fundam na experiéncia, e se a imaginagao
ndo opera por raciocinios demonstrativos e extrapola o que foi fornecido pela
experiéncia, como essa faculdade mental pode ter uma atuagao nas ciéncias naturais ao
invés de atuar exclusivamente nas ficgdes? A resposta reside na distingdo entre dos

principios regulares e irregulares da imaginacao.

Analisemos antes a articulagdo Humeana do problema da causalidade. A relagao
de causa e efeito pressupde contiguidade espacial entre os objetos (o fogo queima um
pedaco de madeira apenas quando o fogo e o pedaco de madeira estdo espacialmente
proximos), a prioridade dos eventos (primeiro colocamos a madeira no fogo para que
ela possa queimar, ao invés de a madeira queimar antes de ser colocada no fogo) e
conexdo necessdria. Se a ideia de conexdo necessdria consiste na inferéncia da
imaginacdo que, em funcdo das conjunc¢bes constantes de eventos semelhantes que
sempre se sucederam de modo coerente, determina que o futuro sera semelhante aos
eventos passados, entdo as ideias da imaginacdo junto com o habito que nos leva a
realizar essas inferéncias de forma irrefletida sdo “o fundamento de todos os nossos
pensamentos e agles, de tal forma que, se eliminados, a natureza humana

imediatamente pereceria e desapareceria” (HUME, 2009, p. 258 / T. 1.4.4.1).

No caso da relacdo entre a imaginacao e a fic¢cdo, os paralelos sdo mais evidentes
e menos controversos. A imaginacdo, quando entendida em oposicdo a memoria,
levamo-nos a conceber a ideia fantasiosa (como, novamente, uma quimera ou um
minotauro) através dos principios de associacdo, sendo essas “meras ficcGes da
imaginacdo” (HUME, 2009, p. 114 / T. 1.3.6.4), ou “meramente frutos da imaginacao”
(HUME, p. 139/ T. 1.3.9.4) ou até as “triviais sugestGes da fantasia” (HUME, p. 299 / T.
1.4.7.6). Reconhecemos que esse é o caso porque as ideias da ficcdo carecem da
correspondéncia com as impressdes complexas, além de ndo possuirem coeréncia com

as nossas demais experiéncias passadas — afinal de contas, ninguém teve uma
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impressao de uma quimera, além do que a ideia de uma quimera é incoerente com as

nossas conjungdes constantes que aconteceram em experiéncias passadas.

Portanto, a imaginagdo tem um papel importante tanto na ficgdo como nas
ciéncias naturais. E por conta da sua capacidade de formar, unir e separar ideias que
podemos criar ou pensar sobre objetos ficcionais, desenvolver teorias cientificas e assim
desenvolver um “senso de realidade”. Mesmo que a ideia de uma quimera e da ideia da
regularidade da natureza sejam ambas formadas pela imaginagao, elas sao formadas de
formas diferentes. Os objetos ficcionais surgem quando um autor esta associando
livremente as ideias simples através dos principios de semelhanca, contiguidade e causa
e efeito; enquanto as teorias cientificas surgem quando um estudioso realiza inferéncias
a partir das experiéncias passadas — que sdo constantes e coerentes — e, a partir dessas
inferéncias, temos ideias que, apesar de nao terem sido fornecidas diretamente pela

experiéncia, devem receber nosso assentimento.
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Platao, os sofistas e a virtude
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Parte consideravel de sua filosofia, Platdo formula em franca polémica com
os sofistas. Um dos principais pontos de desacordo a distanciar o fildsofo ateniense dos
sofistas, concerne a concepcdo de virtude e seu papel na obtencdo da vida boa. Nos
didlogos, a caracteristica comum que identifica o grupo de intelectuais distintos entre si
por suas doutrinas e métodos, é a do sofista como mestre da virtude. Assim, no
Protdgoras, o personagem que nomeia a obra se apresenta como professor da euboulia,
ou seja, da boa deliberacdo, a capacidade que permite um individuo destacar-se na vida
privada e na vida publica sendo excelente no discurso e na agao. O objeto do ensino de
Protagoras é chamado de “arte politica” e de “virtude do homem”, a qualidade que o
individuo deve possuir a fim de se elevar na sociedade, assegurando para si a admiragao
de seus concidadaos, poder e, geralmente, recompensas materiais advindas disso. A
habilidade ensinada pelo sofista era ambicionada sobretudo pelos jovens das familias
ricas no desiderato de conquistar poder e honra na politica grega discursando
persuasivamente nos tribunais e nas assembleias e, desse modo, dirigindo o povo. Como
no texto do Protdgoras nao se encontra a definicdo de euboulia, essa nog¢do precisa ser
reconstituida. Expomos aqui, entdo, a hipotese de Paul Woodruff, de acordo com a qual
o bom julgamento (good judgement) protagérico depende da capacidade de identificar
e apresentar as razbes plausiveis de ambos os lados de um debate; trata-se da
capacidade de ponderar sobre cada um dos lados de uma questdo, seja privada seja
publica, para equipar-se e poder chegar a conclusdes razoaveis. Todavia, a euboulia, na
Republica (428c-d) atributo dos guardides-governantes que tomam decisGes no
interesse da cidade como todo, nas maos dos sofistas Platdo parece vé-la como
descomprometida com a justica e a causa correta, por isso nao garantindo o sucesso na
vida, ou a vida boa, como Platdo entendia isso. A razdo meramente instrumental de que
os sofistas sdo acusados pelo fildsofo de fazer uso explica, ao menos em parte, por que
estes livres-pensadores foram responsabilizados pelo declinio moral da polis. De fato, a

reprovacao dos sofistas como iconoclastas a ameacarem a sobrevivéncia da cidade,
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minando seus valores tradicionais, encontra elementos que a substanciam nos didlogos
platonicos, especialmente na cisma do autor com o ensino da retdrica, porque este,
alegava o fildsofo, tornava a verdade irrelevante e o convencimento a Unica coisa que
interessava. A reagao de Platdao contra os sofistas é sobretudo mostrada na
representacdo de seu herdi, Sécrates, advogando ser a virtude uma forma de
conhecimento que concerne principalmente a verdades imutaveis e independentes do
arbitrio humano. E esse conhecimento — a ciéncia do bem e do mal, o conhecimento
moral, a arte de viver — que garante a melhor vida. Diferentemente dos sofistas, Sécrates
ndo se arrogava conhecedor da virtude; ao contrdrio, se dizia ignorante nesse assunto,
razdo pela qual interrogava as outras pessoas sobre as esséncias dos valores morais (o
que é a coragem? O que é temperanca? O que é a justica? etc.), cujo conhecimento,
supunha ele, bastava para por limites aos nossos apetites ou refrear nossa natureza
egoista e impetuosa, fonte de vicios. Os resultados das conversas de Sécrates via de
regra evidenciavam a falta de atengao e o desconhecimento que as pessoas tinham a
respeito do que mais importa saber: a virtude moral, a sabedoria e a felicidade, pois
sobre estes assuntos elas ndo eram capazes de formular uma posi¢ao consistente. A
missdo de Socrates foi levar seus interlocutores ao autoconhecimento, ao cuidado de si,
a que reconhecessem a necessidade da vida examinada, a dedicarem-se a “sabedoria e
a verdade e a tornarem suas almas as melhores possiveis” (Ap. 29e). Quis Sécrates levar
seus concidadaos a refletirem sobre a importancia primordial desses bens interiores e
reconhecerem que os bens da alma sdo mais valiosos que os bens exteriores
comumente mais valorizados, tais como a riqueza, a honra e a fama. Em conclusao, por
mais que a euboulia possa ser Util para decisGes sabias na vida privada e na publica, o
uso que os sofistas ensinavam a fazer dela, eminentemente voltado a arena politica e
em vista da obtengdo de prestigio, poder e riqueza, impede que aquela seja a habilidade
gue confere a vida boa. Assim, Platdo faz Sdcrates defender que é por meio do
autoconhecimento, do cuidado da alma para torna-la a melhor possivel, da busca da

verdade e do exercicio da prudéncia que uma pessoa pode agir bem, ser boa e feliz.
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Introdugao

O pensamento cartesiano possui uma relacdao muito forte com a matematica. A
partir de seus estudos de propor¢des matematicas, Descartes percebe que uma “nova
ciéncia” de rigor matematico seria possivel®. Apesar de criticar a metafisica aristotélica,
Descartes ndo abandona a metafisica ao longo de seus escritos, principalmente nas
obras Discurso e Meditagdes. A conciliagao entre a matematica e a ciéncia é algo comum
entre algumas das propostas cientificas que surgiram durante o periodo moderno. Para
Paolo Mancosu?, a matematica seria algo t3o presente em Descartes que sé é possivel
uma interpretagao que dé conta da complexidade e beleza das contribuigdes histdricas
cartesianas para a matematica e para a filosofia se se considerar que, para ele, a pratica
matematica e o pensamento filoséfico estdo profundamente entrelacados. Para

Mancosu, ndo se pode ignorar nem um, nem outro desses aspectos da teoria cartesiana.

A proposta cartesiana

Gaukroger3?, em seu estudo sobre a vida e a obra de Descartes, descreve que,
durante o século XVII, a reputagao cartesiana foi primeiramente reconhecida por sua
teoria matematica e depois por sua cosmologia. J& no século XVIlI, a reputacdo do
fildsofo mudou gradualmente, passando de sua posicdo como uma referéncia em
cosmologia para o seu reconhecimento como um tedrico que propunha uma fisiologia
mecanicista, dando-lhe destaque especial a sua teoria dos “animais maquinas”. Por
consequéncia, esta reputacdo acabou por lhe configurar como um materialista perigoso.

No século XVIII, os jesuitas assumem uma campanha internacional de combate a esse

1 COTTINGHAM, 1999, p. 15 — 16. Cf. DESCARTES, 2016, prim. parte, art. 64, p. 90.
2 MANCOSU, 2011, p. 113-131.
3 GAUKROGER, 2011, p. 20— 32.
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aspecto mecanicista da teoria cartesiana, que era vista como perigosa para a metafisica
e para a religido, tendo sido, inclusive, associada ao protestantismo?.

Em 1618, o jovem Descartes, por influéncia de Isaac Beeckman?, interessa-se
por uma filosofia da natureza microcorpuscular quantitativa que combinava a fisica e a
matematica. Em sua juventude, os seus estudos dedicavam-se as questdes de
matematica aplicada, a matematica da consondncia em musica, a mecanica, a
hidrostatica, a dindmica, aos fluidos e seu comportamento matematico e fisico®. Em
torno de 1619, Descartes introduz em seus estudos uma série de compassos que seriam
capazes de realizar uma articulagdo entre distintas areas do conhecimento matematico,
tal como a geometria, a aritmética e a algebra. Esse estudo dos compassos assume um
papel importante para a construcdao de sua geometria analitica e da sua percepcao de
gue haveria uma “nova ciéncia” capaz de conter em si “tudo quanto da certeza as regras
da aritmética”®. Aos 23 anos, Descartes, segundo ele mesmo relata no Discurso,
precisava amadurecer o que havia descoberto do “melhor da analise geométrica e da
algebra”> para transforma-lo, futuramente, em seu método. A decomposi¢cdo dos
problemas matematicos em linhas e a sua reducdo em equacbes de segundo grau
proporcionariam a solucdo de problemas irresoliveis desde os antigos, como o
problema de Pappus ou das quadratrizes®.

Mancosu’, a partir de uma descri¢do acerca de como Descartes teria utilizado
0 compasso mesolabio, demonstra como ele promoveu a articulagdo entre as areas
distintas do conhecimento matematico com os compassos proporcionais. O compasso
mesoldbio, conforme a figura 1, apresenta apenas um desses estudos de compassos
feitos por Descartes. Ele o utilizou para solucionar uma equacdo cubica com estudos de
geometria, os quais foram por ele publicados posteriormente, em sua obra Geometria,

de 16378, um dos trés textos publicados junto ao seu Discurso do método.

! Ibid., p. 153.

2 GAUKROGER, 2011, p. 21; MANCOSU, 2011, p. 114.

3 GAUKROGER, 2011, p. 21 -22.

4 DESCARTES, Discurso,1983-A, p. 40, final da segunda parte.
> DESCARTES, loc. cit..

6 MANCOSU, 2011, p. 118.

7 Ibid., p. 114 — 116.

8 Ibid., p. 114.
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Figura 1. Compasso mesoldbio. DESCARTES, 2017, p. 36.

O compasso é construido com uma série de réguas deslizantes e fixas. A
guantidade de réguas é ilimitada, uma vez que GH ndo é a ultima régua. O ponto Y atua
como um pivo. A reta Z permanece fixa. Quando a reta X é aberta em sentido anti-
horario, as réguas deslizantes comecam a correr as retas X e Z, abrindo-se como o
movimento de uma sanfona, e se expandem da esquerda para a direita. A partir do ponto
Y, podem ser geradas curvas que partem do ponto Y e passam pelos pontos D, F, H e
assim por diante. Essas curvas possuem movimentos regulares. As linhas pontilhadas,
gue partem do ponto A e se expandem em direcdo ao alto do compasso, sdo uma
perspectiva dos locais por onde os pontos da reta X se localizardo de acordo com o
movimento de abertura dessa reta. Descartes percebeu que as curvas, que partem do
ponto Y e cortam a reta x, possuiam proporcdes continuas. Os estudos de quantidade
continua sdo temas que pertencem a drea da geometria.

Quando aberto, o compasso descreve a formacdo de varios triangulos entre os
pontos de suas retas. Os pontos Y B”Cformam um triangulo com o angulo reto em B. Os
pontos YC*D formam outro tridngulo retangulo com o angulo reto em C. Os pontos
YD™E também formam outro tridngulo retangulo com angulo reto em D, e assim por
diante. Seguindo-se esta mesma regra, temos outros triangulos formados entre os
pontos YEAF, YF~G, YG"H, etc. Além das propor¢cdes continuas entre as curvas, as
relagdes entre os tridngulos do compasso também chamam a atencdo de Descartes.

Existem varios conceitos que podem ser extraidos das relagdes entre as curvas
e os triangulos do compasso. No entanto, aqui nos interessa apenas apresentar que
Descartes percebeu, por meio desse compasso, que haveria um ponto em comum entre

areas distintas da matematica. Isto &, seria possivel convergir os estudos de quantidades
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continuas, proporcionadas pela geometria, com os de quantidades discretas,
proporcionadas pela aritmética. O compasso mesoldbio nos fornece um exemplo da
geometria analitica proposta por Descartes. Dessa forma, assim inicia Descartes a sua

obra Geometria:

Todos os problemas de Geometria podem facilmente ser reduzidos a
termos, tais que para construi-los, nada mais é necessario que o
conhecimento do comprimento de algumas linhas retas. Como toda
Aritmética consiste em apenas quatro ou cinco operag¢des que s3o a
adicdo, a subtragdo, a multiplicacdo, a divisdo e a extracdo de raizes,
gue podemos considerar uma espécie de divisdo; na Geometria, ndo
ha outra coisa a fazer com relagdo as linhas que procuramos, sendo
adicionar ou subtrair outras linhas. Ou entdo, poderemos estabelecer
uma linha que chamarei de unidade para relaciona-la melhor com os
numeros. Em geral, essa unidade podera ser escolhida arbitrariamente
e assim, dadas outras duas linhas, para encontrar uma quarta, uma das
duas linhas previamente estard para a quarta, assim como a outra
estard para a unidade. Ou o inverso, para encontrar uma quarta linha
que estd para uma das duas linhas dadas, como a unidade esta para a
outra linha, equivale a divisdo. Ou finalmente, encontrar um, ou dois,
ou varios meios proporcionais entre a unidade e qualquer outra linha,
é 0 mesmo que extrair a raiz quadrada ou cubica, etc. da linha dada.
Eu ndo hesitarei em introduzir tais termos aritméticos em Geometria
para me tornar mais claro®.

Indo mais além, Descartes consegue resolver uma questdo cubica com o
compasso, algo que pertenceria a um terceiro campo, a dalgebra. Solucionar uma
equacdo cubica, como x3 = x + 2, exigiria uma outra metodologia de calculo, tanto
diferente da continua, proporcionada pela geometria, quanto da discreta, fornecida pela
aritmética. Mediante a teoria das proporgdes, ele estabeleceu proporgdes continuas
entre os pontos do compasso. Isso o permitiu tragar uma relagdo discreta entre os
pontos continuos do compasso e, assim, solucionar o problema algébrico?. Na Regra 4,
Descartes descreve como a relagao que ele percebe entre a geometria, a aritmética e a
algebra teria a sua origem em um método analitico semelhante ao dos antigos

gebmetras:

Com efeito, a mente humana tem nao sei qué de divino, em que as
primeiras sementes dos pensamentos Uteis foram lancadas de tal
modo que, muitas vezes, ainda que descuradas e abafadas por estudos
feitos indiretamente, produzem um fruto espontdneo. E o que

! DESCARTES, 2017, p. 17-18. Grifos nossos.

2 Os triangulos formados pelas réguas do compasso possuem uma relagdo de proporgdo continua entre
Si.
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experimentamos, nas ciéncias mais faceis, a Aritmética e a Geometria:
de facto, vemos bastante bem que os antigos Gedmetras utilizaram
uma espécie de andlise que estendiam a solucdo de todos os
problemas, ainda que ndo a tenham transmitido a posteridade. E agora
floresce um género de Aritmética, que se chama Algebra, que permite
fazer para os nimeros o que os Antigos faziam para as figuras®.

A partir do estudo de compassos proporcionais, em 1619, Descartes aprimora

o seu interesse pela matematica e comega a suspeitar que haveria algo capaz de unir as

diferentes areas da matematica e, além disso, que deveria existir algo que fosse anterior

e universal a elas.

O compasso proporcional tornava possivel que se realizasse operag¢des
geométricas, tais como a trissec;do de angulos, e operagoes
aritméticas, tais como o calculo de juros compostos, e Descartes se
perguntou como era possivel que o mesmo instrumento gerasse
resultados em duas disciplinas tdo diferentes como a aritmética, que
trata de quantidades descontinuas (nUmeros), e a geometria, que trata
de quantidades continuas (linhas). Visto que o principio subjacente ao
compasso proporcional era o de propor¢des regulares, ele percebeu
que havia uma disciplina mais fundamental, que inicialmente
identificou com a teoria das proporcdes e, mais tarde, com a élgebra?.

A primeira vista, o uso do compasso possibilitaria unir duas disciplinas distintas:

a geometria e a aritmética. Entretanto, haveria, segundo Descartes, uma disciplina ainda

mais fundamental a geometria e a aritmética, sendo ela o principio das proporc¢des

regulares, relacionada a teoria das proporcdes e a algebra. Dessa forma, a geometria, a

aritmética, a teoria da harmonia e a astronomia seriam apenas tipos especificos de

matematica. Descartes passa a suspeitar que haveria uma matematica universal que

viabilizaria as areas especificas da matematica, que ele intitulou de mathesis universalis®

na Regra 4:

(...) deve haver uma ciéncia geral que explique tudo o que se pode
investigar acerca da ordem e da medida, sem as aplicar a uma matéria
especial: esta ciéncia designa-se, ndo pelo vocabulo suposto, mas pelo
vocdbulo ja antigo e aceite pelo uso de Matematica universal, porque
esta contém tudo o que contribui para que as outras ciéncias se
chamem partes de Matematica®.

! DESCARTES, 1989, p. 25.
2 GAUKROGER, 2011, p. 22.

3 GAUKROGER, 2011, p. 21 —22; MANCOSU, 2011, p. 117 - 119.
4 DESCARTES, Regras, 1989, p. 29.
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O tema da mathesis universalis, acerca da qual Descartes escreve apenas na
Regra 4 e mais em nenhum outro lugar!, gerou inimeros estudos na histdria da filosofia
sobre o fildsofo. No entanto, esse é um termo que precisa ser melhor avaliado. Note-se
que, segundo Gaukroger, Descartes conseguiu resolver o Problema de Pappus, algo que
desconcertava os gedmetras desde a Antiguidade, “mostrando, assim, como suas novas
técnicas algébricas poderiam transpd-lo sem esforco”?.

Descartes suspeitou, alids, que poderia haver algo ou uma disciplina ainda mais
fundamental e anterior, inclusive, a tal matematica universal, que seria o “método

I”

universal”. A partir de tal suspeita, Descartes comeca a trabalhar em sua obra Regras>.
Sua previsdo inicial era a de produzir uma obra em trés partes, com 12 regras cada uma.
O cerne do trabalho era estabelecer um método universal tendo por base a matematica
universal. Entre as regras 12-14, hd a descricdo do mundo servindo-se da cognicdo
perceptual quantitativa, proporcionada pela apreensaio do mundo em termos
geométricos. Essa teoria tem relagdo com os seus estudos em 6ética, quando Descartes
descobre a lei do seno da refragdo e tenta encontrar a curvatura necessaria da superficie
de uma lente para refratar raios paralelos. Mais tarde, com base nesse estudo, Descartes
tentou explicar o funcionamento do sistema visual nos animais no Tratado do homem.
Tentando compreender a nossa representacao perceptual do mundo, ele se esforca em
encontrar um meio de representar a informacdo em termos de verdade ou falsidade
imediatamente aparente. Para alcangar esse objetivo, fazia-se necessaria a matematica,
assim como a escolha de generaliza-la em um “método universal”* direcionado tanto
para a natureza quanto para o homem.

Para o sucesso de sua teoria, Descartes precisava conciliar dois processos de
legitimacdo distintos entre si: ele deveria criar um sistema capaz de legitimar a sua
proposta de um método universal e conciliar com outro sistema proéprio e ja existente
de legitimacdo da algebra. O método universal deveria ter um modo geral de legitimacao

do conhecimento, incluindo o matemadtico; ja a dlgebra, por sua vez, fornece o seu

1 MANCOSU, 2011, p. 118.

2 GAUKROGER, 2011, p. 22.

3 publicada postumamente em uma versdo latina em 1701, Amsterda. No entanto, as regras 15 e 18 nos
chamam a atencdo. Especialmente a regra 15 apresenta a importancia do estudo de matematica por
figuras.

4 GAUKROGER, 2011, p. 23.
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proprio tipo de legitimacao do conhecimento matematico, estabelecendo-se, portanto,
dois sistemas distintos de legitimacdo. Diante disso, Descartes ndo consegue conciliar
esses dois sistemas distintos, o do método e o da algebra. Logo, a obra Regras é
interrompida e abandonada quando os dois modos de legitimac¢do entram em conflito?.
Descartes, portanto, dedica-se ao método universal e, para legitimar o conhecimento
gue dele resulta, ele apela as ideias claras e distintas.

Dai em diante, segundo Gaukroger, a obra Regras é definitivamente
abandonada junto com a tentativa cartesiana de ter a matematica como um modelo de
conhecimento, a ndo ser para utilizd-la em um sentido retdrico®. Assim, a matematica
passa a ser citada apenas como um paradigma de certeza, mudando o foco de interesse
de Descartes para questdes da metafisica, epistemologia e filosofia natural.

A relacdo entre o ideal matematico, proposto por Descartes, e o seu método
fica evidente na segunda parte de seu Discurso. A primeira publicacdo do Discurso do
método de Descartes vinha acompanhada dos ensaios da Didptrica, Meteorologia e
Geometria, tendo sido publicado na Franca em 1637. Segundo Mancosu, a matematica
exerce influéncia direta na formacdo do método proposto por Descartes®. A ldgica, a
analise heuristica dos antigos e a algebra contribuiram para a formacdo do método, no
entanto Descartes faz criticas a logica silogistica por sua ineficacia na descoberta de
verdades, sendo esta Util apenas para explicar verdades que ja haviam sido

encontradas®. Segundo Descartes:

(...) com respeito a Analise dos Antigos e a Algebra dos modernos, além
de se estenderem apenas a matérias muito abstratas, e de ndo
parecerem de nenhum uso, a primeira permanece sempre tao adstrita
a consideracdo das figuras, que ndo pode exercitar o entendimento
sem fatigar muito a imaginacao; e esteve-se de tal forma sujeito, na
segunda, a certas regras e certas cifras, que se fez dela uma arte
confusa e obscura que embaraca o espirito, em lugar de uma ciéncia
que o cultiva. Por esta causa, pensei ser mister procurar algum outro
método que, compreendendo as vantagens desses trés, fosse isento
de seus defeitos®.

! GAUKROGER, loc. cit.

2 GAUKROGER, 2011, p. 24.

3 MANCOSU, 2011, p. 119.

4 DESCARTES, Discurso, 1983-A, p. 37.
> DESCARTES, loc. cit.
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Concluséo

Portanto, partindo de uma reflexdo matematica, Descartes elabora um método
para investigar todas as matérias que estao ao alcance do conhecimento humano. Para
que o método possa produzir um conhecimento certo e evidente, as ideias claras e
distintas sao o seu ponto de partida. A partir de seu estudo da matematica, Descartes
adotou um modelo de conhecimento analitico da descoberta® para o estabelecimento

da nova ciéncia a qual ele se prop0s.
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Socrates e Trasimaco se tornam amigos: o papel de Trasimaco e
de sua arte na Republica

Tiago Azambuja Rodrigues
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azambujaes@gmail.com

Um dos legados de Platdo € a critica e depreciacdo dos sofistas em seus dialogos.!
Na Republica, mais uma vez o fildsofo ateniense os detrata: representa o sofista
Trasimaco como alguém solitario, hostil, impiedoso e despdtico, muito similar aimagem
de Euripedes do mitoldgico Ciclope?. Sabemos, no entanto, que a figura de Trasimaco
nos é oferecida por Sécrates (conforme sua narragcdao dos episodios da Republica no

~x

Timeu), e que o “SAcrates de Platdo” é irbnico e ambiguo. Seria, por esta razdo, a
imagem costumeira que temos de Trasimaco (e da visdo de justica que ele advoga)
definitiva? O seu papel na Republica seria apenas de antagonista de Socrates e de
representagdo da injustica e do “mal”?

Encontramos resposta diversa e alternativa a essas perguntas em uma
interpretacdo bem singular (e controversa) da Republica escrita no século passado.
Trata-se da interpretacao da Republica de Leo Strauss, fildsofo e historiador da filosofia
politica “Teuto-americano”. Nos ensaios de ‘The City and Man’, L. Strauss tentar
desconstruir a imagem negativa de Trasimaco que nos foi legada e mostrar a
centralidade do ato de Trasimaco (e valor da retdrica) para a Republica na totalidade.
Nas linhas abaixo, levamos a cabo a tarefa de reconstruir a interpretacdo de Strauss
acerca desse personagem? e de seu papel na Republica.

De acordo com Strauss, o retrato fornecido por Platdo acerca do personagem em

guestdo é esta: “Trasimaco o mais selvagem homem expde e defende a tese mais

1 Cf. Barney, 2006, p. 1.

2 Cf. Euripedes, 1986, v. 348.

3 A exposic3o abaixo requer que o leitor tenha familiaridade com o método de Leo Strauss de leitura dos
didlogos e com a chamada tradigdo monoldgica destes (cf. Press, 1997). Assim sendo, deve-se ter em
mente o fato de que a interpretacdo de Strauss é uma leitura dramatica dos didlogos, tudo que ele diz de
teor filosofico é (em certo sentido) indistinguivel do drama destes (tempo, lugar, circunstancias,
personagens e a¢ao).
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selvagem acerca da justica” (STRAUSS, 1964, p. 74). Segundo Trasimaco, a justica é a
conveniéncia do mais forte, nos estados (seja nas monarquias ou na democracia), ha
uma so matriz da justica, o que convém aos poderes estabelecidos®. Tamanha é a ojeriza
gue atese de Trasimaco desperta em nds que inclusive o identificamos como desalmado
e a sua tese acerca da justica com a justica do tirano, a tese de um déspota que revela
seus pensamentos acerca do justo e do injusto.

Para o autor, nem Trasimaco, nem a definicdo de justica que ele defende sao
identificaveis com a tirania, apesar de o préprio Trasimaco dizer ser a vida injusta2 (a do
tirano) a causa da felicidade maior do homem injusto. No entendimento de Strauss,
Platdo facilita muito para que detestemos Trasimaco. Isso ndo é gratuito, serve ao
propdsito pedagdgico (algo como uma técnica de psicologia reversa) de aprendermos a
ndo nos comportarmos como ele, com violéncia e selvageria. Além disso, tem um
propdsito mais significativo: para entendermos a tese de Trasimaco corretamente e a
Republica em seu todo, devemos, segundo Strauss (STRAUSS, 1964, p.75), ndo nos
comportar “com fanatismo ou selvageria, devemos observar sem indignacdo a
indignagao de Trasimaco”.

Se assim fizermos, veremos que a indignacdo de Trasimaco ndo é infunda. A
indignagao de Trasimaco, assere Strauss, é o enraivecimento do senso comum quanto a
ideia de SAcrates de que a justica envolve ndo fazer dano a ninguém. Ndo é possivel que
a propria cidade subsista dessa forma, pois toda cidade, estado ou nagao, estd sujeita a
guerra, e na guerra é inevitavel, para ndo dizer necessario, que se faca dano aos outros,
inclusive as pessoas inocentes®.

A opinido de Trasimaco, entdo, ndo € a opinido do tirano ou de um homem
perverso, repare. A visdo de nossa sofista, segundo Strauss (/bid. p. 74), é “a mera
consequéncia de uma opinido que ndo é, porém, nada violenta, sendo que é, ao
contrario, muito respeitavel”. A tese de Trasimaco é que a justica consiste na obediéncia
a lei, é a tese do positivismo legal, teoria que defende ser o justo idéntico ao legal. E a

tese da prépria cidade, pois no ethos da cidade o justo é o que estd “prescrito pelos

L Cf. Republica, 2001, 338c -339a.
2 Cf. Republica, 2001, 344a-d.
3 Cf. Strauss, 1964, p. 75.
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costumes ou pelas leis da cidade” (STRAUSS, 2016, p. 174). Essa tese é a tese mais antiga,

nos diz Strauss, e a mais natural sobre a justica.!

Reconhecida a identidade entre justo e legal, Trasimaco, para Strauss, ao que
parece apenas depreende uma espécie de visdo realista da justica. Essa visdo se ancora
no seguinte raciocinio. Sendo o justo idéntico ao legal, a matriz da justica é o proprio
arbitrio do legislador. O legislativo das cidades é o préprio modelo de governo que as
constituem, que nada mais é que as pessoas que a regem, um homem so, na tirania ou
na monarquia, os cidaddaos em geral, na democracia, os homens de virtude, na
aristocracia, e assim por diante. O argumento de Trasimaco é que a prescri¢cdo das leis
pelos governos visa a conservacado e a beneficie de cada regime. Assim, a justica, que
significa obediéncia a lei, € a vantagem de quem governa, ndo dos governados. Os
governantes legislam particularmente para sua prépria vantagem, nao ha a justica para
eles.?

A tese de Trasimaco, corretamente entendida, é entdo para Strauss como se
segue. A visdo da cidade, da relagdo estreita entre justica e lei ou justica e convencao,
exclui o bem natural, assim, conduz a tese de que a justica é necessaria para os
governados e, ao mesmo tempo, sob aspectos diferentes, prejudicial para eles. A justica
so existe para os cidaddos, ndao existe para quem governa, quem governa é soberano.
Por esta razao, a justica se torna ma porque nao tem por fim um bem natural, que é
necessariamente o bem do individuo; a justica tem por fim um bem convencional, que,
no fundo, serve aos interesses de quem legisla. No contexto da sociedade civil, para que
possamos alcancar o nosso bem natural, carecemos de prudéncia: se faz necessario a
desobediéncia da lei (que foge de nossa bem prdéprio) quando é possivel fugir do castigo.

Dramaticamente falando, conforme Strauss, Trasimaco representa, em certo
momentos, a cidade, ndo o tirano ou o ‘corruptor dos jovens’. Isso é provado pelo
didlogo entre Polemarco e Clitofonte (este defende Trasimaco, aquele, Sdcrates)® que
irrompe em meio a discussao de Sdécrates e Trasimaco e que essa, até certo ponto, tem

o sentido de um julgamento. De acordo com Strauss, a cena imita um julgamento em

L Cf. Aristételes, 2006, 1129b.

2 Cf. Republica, 2001, 339a e Strauss, 2016, p.174.
3 Cf. Republica, 2001, 340a-c.
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gue Sécrates é o acusado, Trasimaco o acusa de ter agido mal. Ademais, o sofista se
comporta ndo s6 como acusador, mas como alguém de mdaxima autoridade: “proibe a
Sécrates de dar certas respostas as suas perguntas” (/bid., p.77). Inclusive Trasimaco
ameaca Sécrates de certa punicdo. Diz que Sécrates tem que pagar com dinheiro, além
do fato da prépria derrota (no debate) a que seria submetido'. Como sabemos, Socrates
alega ndo ter dinheiro e Glaucon afirma que todos contribuirdo com Sécrates.

Segundo Strauss, é muito semelhante essa cena como a cena de Sdcrates diante

do tribunal de Atenas:

E assombrosa a semelhanca entre essa situacdo e a do dia em que
Sécrates esteve ante um tribunal acusado pela cidade de Atenas de ter
dado uma “resposta proibida” —uma resposta proibida pela cidade de
Atenas —e o irmao de Glaucon, Platdo, entre outros, responderam pela
multa que Sécrates deveria pagar. (/bid., p. 77).

Trasimaco entdo, na 6tica de Strauss, ndo é o tirano nem mesmo um iniquo, a
rigor. Segundo o autor, Trasimaco age como a cidade e representa a prépria cidade.
Mimetizando a cidade, no contexto do drama da Republica, defende a tese da cidade
sobre a justica e repugna o antagonismo (velado) de Socrates a tese da cidade. O sofista
Trasimaco pode interpretar o rol da cidade porque tem algo em comum com ela?. Assim
sendo, a restauracado da dignidade de Trasimaco é concretizada, ao entendermos quem
ele representa na Republica, quem ele é, do ponto de vista dramatico, e qual a sua tese
acerca da justica e a verdadeira origem desta mesma tese: “quando faz a sua aparigao
na Republica, Trasimaco interpreta o rol da cidade iracunda” (lbid., p.78).

Trasimaco é retratado como feroz e hostil por Sécrates, como alguém iracundo.
Porém, a partir de certo ponto da discussdo com Sdcrates, ele passa por certa inflexdo.
Para Strauss isso nado significa que Socrates provou o carater benévolo da justica. No

essencial, Strauss considera apenas o argumenta central de Sdcrates contra Trasimaco

1 Sobre estes dois pontos que acabo de referir, cf. Republica, 2001, 337d-e.

2 “Como é um retérico, se parece com o sofista, e a cidade é o sofista par excellence. A retérica de
Trasimaco se ocupa em particular da exaltacdo e apaziguamento das paixdes iracundas da multiddo e dos
ataques ao caradter de um homem e com o combate de tais ataques, bem como o uso de dotes histridénicos
na oratoria” (STRAUSS, 1964, p.78).
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razoavel, sendo os demais fracos. Expomos, abaixo, a consideracdo de Strauss acerca
desse argumento central, que concerne ao assunto da justica e das associagdes.1

O Argumento central de Sdocrates, que Strauss considera o Unico razoavel, é o
argumento de que em qualquer associagdo, seja nas associagoes ilicitas, a justica é
necessaria2. No entanto, para Strauss, asserir que a justica é necessaria até nos
empreendimentos ilicitos € o mesmo que admitir que “a justica pode ser um simples
meio, por mais que se trate de um meio indispensavel, para alcangar a injustica: a
tosquia e o abate das ovelhas” (/bid., p. 82). Sendo assim, para Strauss temos i) a
reabilitacdo da visdo de Polemarco (de acordo com o qual a justica consiste em fazer
bem para os amigos e mal para os inimigos) e temos, também, ii) a conclusdo de que o
bem comum da cidade em nada se distingue do bem comum de um grupo de ladrdes.
Mesmo no argumento central de Sécrates, quer dizer que a fraqueza de Trasimaco nao
estava no seu principio, mas apenas no seu raciocinio.

Em razdao da inadequagao do argumento mais forte de Sécrates, o ato de
Trasimaco termina (e com ele o livro 1), segundo Strauss, a despeito da mansiddo a que

Trasimaco chega, com uma vergonhosa derrota de Sécrates:

Sécrates o doma: a agdo do primeiro livro consiste em uma vitdria
maravilhosa de Sécrates. Como vimos, esta a¢do também é uma
derrota vergonhosa de Sdcrates como defensor da justica. Quase é
desnecessario dizer que Sécrates ndo conseguiu convencer Trasimaco
da bondade da justica. Isto ajuda a explicar a mansidao de Trasimaco:
se é certo que seu raciocinio é mal, seu principio permanece vencedor.
(1bid., p.84).

Sécrates “domou” Trasimaco, conseguiu o acalmar, mas ndo exatamente por sua
superioridade na discussdo nem mesmo pela superioridade da visdo que ele advogou
acerca da justica. Ao contrario, isso se deu em virtude da percepc¢do de Trasimaco acerca
da insuficiéncia da argumentacdo de Sécrates. Segundo Strauss, Trasimaco deve ter
encontrado alivio em constatar que o raciocinio de Sécrates ndo era superior ao seu,

{

apesar de o ter “impressionado a habilidade com que Sdcrates raciocinou sobre o

! Strauss defende que todos os argumentos de Sécrates contra Trasimaco ndo s3o suficientemente
solidos, sendo somente esse argumento de Sdcrates o mais forte (cf. Strauss, 1964, p. 82-84).
2 Cf. Republica, 2001, 351d em diante.
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assunto e a franqueza com que admitiu ao final a debilidade de sua demonstragdo”
(Ibid., p.84).

Diante de tal inflexdo da conduta de Trasimaco (sobretudo), decorrente da
influéncia de Sécrates sobre ele, Strauss sugere que a a¢do central da Republica consiste
em “Sdcrates, primeiro, trazer a tona seu conflito latente com Trasimaco, o silenciar e,
finalmente, em se reconciliar com Trasimaco ao garantir-lhe um importante lugar, ainda
que subordinado, na melhor cidade” (Strauss, 1989, p. 160). O lugar de Trasimaco é
coroado mais a frente, na construcdo da boa cidade, em decorréncia de seu lugar para
kallipolis e para a ligdo que a Republica nos transmite.

A retorica é central para a Republica, na interpretacdo de Strauss, e o que

”

“Platdao” nos fala sobre os limites dela é um dos segredos manifestos da obra. Na
interven¢do do autor, a centralidade e essencialidade da retdrica aparece primeiro
quando Sdcrates fala da educacdo dos guardides. Nessa ocasido, estd em jogo o
seguinte. A parte sabia da cidade, os fildsofos, s6 irdo governar a parte nao sabia se
tiverem o suporte de leais auxiliares que mantenham o esquema politico da cidade justa.
Isso quer dizer, nos termos de Strauss, que a parte ndo sabia sé pode ser governada
coercitivamentel. No entanto, segundo o autor, os auxiliares dos filésofos governarao
pela persuasdao e somente pela persuasdo, e a arte da retdrica é fundamental nesse
sentido.

Em segundo lugar, quando o tema do governo dos fildsofos na melhor cidade é
abordado. Strauss concorda com a afirmacdo de Sdcrates de acordo com a qual é

possivel que os fildsofos possam persuadir os cidaddos a aceitarem o seu governo. Para

Strauss, isso € evidenciado pelo ato do Trasimaco na Republica:

O problema da melhor cidade seria totalmente insollivel se a multidao
n3o fosse suscetivel a persuasdo pelos fildsofos. E no contexto dessa
assercdo de que a multidao é persuadivel pelos fildsofos que Sécrates
e Trasimaco simplesmente se tornam amigos? (STRAUSS, 1989, p.159).

Assim sendo, a existéncia da cidade bela é possivel mediante a inclusao de Trasimaco

nela, cuja arte é essencial para a tarefa de concretizagao do governo dos filésofos.

! Strauss, 1989, p.158.
2 E SAcrates que declara que ele e Trasimaco se tornaram amigos (Republica, 2001, 498d).
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No drama da Republica, para Strauss® o ato que marca a inclusdo de Trasimaco
ocorre no inicio do Livro V,? quando todos se comportam como uma assembleia e
Trasimaco vota a favor da decisdo de que Sdocrates deve falar sobre a comunidade das
mulheres e criangas. Segundo Strauss, dentro do que ele conhece, o Unico intérprete da
Republica que percebeu o fato crucial de Trasimaco e da retérica foi Al Farabi (870-943
d.C). De acordo com Strauss, para Al Farabi o caminho de Sdcrate e Trasimaco tem que
se cruzar, para que a cidade seja possivel: “segundo Al Farabi, o caminho de Sdcrates,
apropriado apenas para os filésofos que lidam com a elite, deve ser combinado com o
caminho de Trasimaco, que é apropriado para os fildsofos que lidam com a multidao”
(Strauss, 1989, p. 159).

Strauss é claro em dizer que Trasimaco deve fazer parte da boa cidade, embora
Homero e Sofocles devam ser expulsos. Ao ver dele, Trasimaco ocupa meritoriamente o
lugar central entre os interlocutores da Republica, que consiste em pai-filho (Céfalo e
Polemarco), Trasimaco e os irmdos (Glaucon e Adimanto). Isso significa que a retérica,
na Republica, € menos inimiga da filosofia do que a poesia, sendo a poesia a grande
concorrente da filosofia cldssica.?

Filosoficamente falando, de acordo com Strauss, a acdo da Republica repousa
sobre a forca e fraqueza da retérica. Isso é evidenciado, na visdo do autor, no curso do
didlogo, em que a confianca na retdrica se exaspera. Em um primeiro momento,*
“apenas se espera que as pessoas que cresceram na melhor cidade, e tém sido educadas
ao seu modo, crerdo na nobre mentira” (STRAUSS, 1989, p.160). Posteriormente, se
espera que as pessoas de uma cidade real possam ser convencidas a aceitar o governo
dos fildsofos, que tem como fim estabelecer a justica e cessar o mal, que dormia na
cidade sa e dominou a cidade febril, do luxo. No entanto, no fim do livro VIII, que Strauss
considera a parte centra da Republica, a condigdo muda, pois a cidade justa vird também
da expulsdo dos cidaddos mais velhos.

Nesse ponto, Strauss afirma que Sécrates nem mesmo menciona que as pessoas

podem ser persuadidas a abandonar a cidade e, assim, ocorrer a materializagdo do

1 Cf. Strauss, 1964, p. 115-116.

2 Cf. Republica, 2001, 449a-420b-c

3 Cf. Strauss, 1989, p.171.

4 Cf. Republica, 2001, 414c, SAcrates, ao mencionar a ‘mentira de Fenicia’, fala que a crenca nessa sé
ocorrera “a custa de um sélido poder de persuasao”.
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governo dos fildsofos: “a maioria dos homens ndo pode apenas pela persuasdo ser
levadas a passar pelo que eles consideram a maior miséria do resto de seus dias para
gue toda futura geracdo seja abencoada” (STRAUSS, 1989, p. 160). Consequentemente,
esse fato assinala o limite absoluto da retérica.

Conclusivamente, os limites da retérica — assim como os limites estabelecidos
pela corporeidade! — demonstram que a cidade boa, na interpretacdo de Strauss, ndo
pode ser possivel. Eimpossivel, nos diz ele, porque ela é contrdria a natureza. E contrario
a natureza que a retdrica tenha a forca imputada a ela na Republica. A retdrica ndo tem
o poder de libertar o homem do amor profundo por seus bens e pelas paixdes do corpo,
“nos termos de Aristoteles, a alma pode governar o corpo sé através do despotismo,
nao mediante a persuasdo” (STRAUSS, 1964, p. 127). A Republica flerta com o poder da
retdrica, assim como flerta com a superioridade da cdlera?, apenas para mostrar —
proximo ao sentido da metafora de Wittgenstein (p. 6.54) sobre a escada, que é usada
para subir e depois é abandonada — seus limites: “a Republica repete, com o fim de

superar, o erro dos sofistas a respeito do poder do discursos” (/bid., p.127).
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